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Lektura duchowa Biblii

1. Pismo Swiete natchnione przez Boga

W Drugim Liscie do Tymoteusza zawarte jest znane stwierdzenie: «Wszelkie Pismo jest natchnione przez Boga» (2
Tm 3,16). Wyrazenie, ktére zostato przettumaczone jako «jest natchnione przez Boga» lub «o Boskim natchnieniu)), w
jezyku oryginalnym wyraza si¢ w jednym stowie theopneustos, ktére zawiera jednocze$nie dwa stowa: Bég (Theos) i
Duch (Pneuma). Stowo to posiada dwa fundamentalne znaczenia: jedno bardzo znane, drugie zwykle pomijane, cho¢
nie mniej wazne od pierwszego.

Znaczenie bardziej znane jest pasywne, podkreslane we wspéiczesnych ttumaczeniach: Pismo Swigte «jest
natchnione przez Boga». Inny fragment Nowego Testamentu w ten sposéb wyjasnia to znaczenie: «Kierowani Duchem
SW1Qtym moéwili od Boga $wigci ludzie» (2 P 1,21). Jest to, krétko méwiac, klasyczna doktryna o Boskim natchnieniu
Pisma Swigtego, ktéra wyznajemy jako artykut wiary w Credo, kiedy méwimy, ze «Duch Swigty méwit przez
prorokéw)).

Doktryna ta odwotuje sie do samego zrédia catego misterium chrzescijanskiego, jakim jest Tréjca Swicta, tzn.
jednosé i odrebno$é trzech Boskich Oséb. Duch Swiety towarzyszy Stowu, tak jak w tonie Tréjcy Swictej tchnienie
Ducha Swigtego jest zwiazane z narodzeniem Stowa. Jak we Wcieleniu Duch Swigty zstepuje na Maryje, aby Stowo
stato si¢ cialem w Jej tonie, tak tez analogicznie (ale nie identycznie) Duch Swigty dziata w natchnionym pisarzu,
uzdalniajac go do tego, aby przyjat Stowo Boze i «wcielil» je w jezyk ludzki.

Mozemy wyobrazi¢ sobie w ludzkich obrazach to wydarzenie, samo w sobie tajemnicze natchnienie: Bég ,,dotyka"
swoim Boskim palcem - tzn. Zywotna energia, ktéra jest Duch Swigty -6w tajemniczy punkt, w ktérym duch ludzki
otwiera si¢ na nieskofnczono$¢ i stad owo dotknigcie - samo w sobie bardzo proste i chwilowe, jakim jest Bog, ktory je
prowokuje - rozchodzi sig, jak fala dzwigkowa, na wszystkie wtadze czlowieka - wolg, inteligencjg, wyobraznig i serce,
przekladajac si¢ na mySli, obrazy i stowa. Powstaje tajemnicze przejScie od boskiego poruszenia do rzeczywisto$ci
stworzonej, ktére mozna zaobserwowa¢ we wszystkich dzietach Boga ad extra: w stworzeniu, wcieleniu, w udzielaniu
faski.

Rezultat w ten sposéb osiagniety to rzeczywisto$¢ teandryczna, tzn. catkowicie Boska i catkowicie ludzka: dwa
elementy wewnetrznie zlaczone, cho¢ nie «zmieszane». Magisterium KoS$ciota - w encyklikach Providentissimus Deus
Leona XIII oraz Divino afflante Spiritu Piusa XII - méwi nam, ze dwa elementy, Boski i ludzki, pozostaty
nienaruszone. Bég jest autorem gtéwnym, poniewaz przyjmuje na siebie odpowiedzialno$¢ za to, co zostalo napisane,
determinujac jego tre$¢ przez dziatanie swego Ducha; jednak §wigty pisarz rdwniez jest autorem w pelnym tego stowa
znaczeniu, poniewaz wspétpracuje w sposéb istotny w tym dziele poprzez swoja zwykla, ludzka dziatalno$¢, ktéra Bog
postuguje si¢ jak narzedziem. Bég - méwili Ojcowie - jest jak muzyk, ktéry dotykajac strun liry, sprawia, ze drgaja.
Dzwigk jest catkowicie dzietem muzyka, ale nie istniatby bez strun liry.

Zazwyczaj podkresla si¢ w tym cudownym Boskim dziele tylko jeden efekt: bezbtgdno$¢ Biblii, tzn. fakt, ze Biblia
nie zawiera zadnego biedu (jeSli rozumiemy ,,btad" wilasciwie, tzn. jako brak ludzkich treSci zawartych w okreslonym
kontekscie kulturowym, a wigc wyrazonych przez tego, ktéry pisze). Ale natchnienie biblijne tworzy co$ o wiele wigcej
niz prosta bezbtedno$¢ Stowa Bozego (strona negatywna). Od strony pozytywnej tworzy niewyczerpalno$¢, moc i
witalno$¢ Boza oraz to, co §w. Augustyn nazywat mira profunditas - cudowna glebia .

W ten sposéb jestesmy gotowi do odkrycia drugiego znaczenia natchnienia biblijnego, mniej znanego, o ktérym
wczesniej méwilem. Z gramatycznego punktu widzenia imiestéw theopneustos jest w stronie czynnej, nie biernej. Jesli
jest prawda, ze tradycja i teologia zawsze wyjasnialy go w sensie pasywnym (natchniony przez Boga), to jest tez
prawda, Ze ta sama tradycja potrafita zauwazy¢ w nim znaczenie aktywne. Pismo Swigte - méwit $w. Ambrozy - jest
theopneustos nie tylko dlatego, ze «jest natchnione przez Boga, ale takze dlatego, ze «tchnie Boga», daje Boga!®. Teraz
tchnie Boga!

Moéwiac o stworzeniu, §w. Augustyn stwierdza, ze Bég nie stworzyl rzeczy i potem sobie poszedt, ale «skoro
pochodza one od Niego, to w Nim tez pozostaja))’. Tak tez jest ze stowami Boga: pochodzac od Boga, pozostaja w Nim,
a On w nich. Duch Swigty, skonczywszy ,,dyktowac" Pismo Swigte, jakby zamknal si¢ w nim, zamieszkuje w nim i je
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ozywia nieustannie swoim Boskim tchnieniem. Heidegger powiedzial, ze «stowo jest domem bytu»; my mozemy
powiedzie¢, ze «Stowo (pisane przez duze S) jest domem Duchax.

Soborowa konstytucja Dei Yerbum réwniez zawiera ten nurt tradycji, kiedy mowi, ze «Pisma natchnione przez Boga
(natchnienie pasywne!) i spisane raz na zawsze, niezmiennie przekazuja Boze Stowo i sprawiaja, ze w wypowiedziach
Apostotéw i prorokéw rozbrzmiewa glos Ducha Swietego (natchnienie aktywne !)»"*.

Jeszcze raz musimy stwierdzi¢ niezwykle podobienstwo pomigdzy misterium Eucharystii i Stowa Bozego. We Mszy
sw., najpierw przez epiklezg i konsekracje, Duch Swigty daje nam Eucharystig, a potem Eucharystia w Komunii $w. daje
nam Ducha Swigtego. Na poczatku i raz na zawsze Duch Swigty natchnat Pismo Swigte, a teraz za kazdym razem, kiedy
je otwieramy, Pismo Swigte tchnie Ducha SW1Qteg0' Sa to natchnienia, ktére poruszaja nasza wolg ku dobru, $wiatta,
ktére oSwiecaja nasz umyst, uczucia serca...

2. Doketyzm i ebionizm biblijny

Teraz musimy dotkna¢ problemu bardziej delikatnego: w jaki sposéb zaja¢ si¢ Pismem Swigtym, aby naprawde
,suwolnito" dla nas Ducha, ktérego zawiera? Jak ,,wyjasnia¢" Pisma, tzn. - biorac dostownie ten termin -jak wnika¢ w
jego zakamarki w taki sposéb’, aby wydaty naprawde te¢ won Boga, ktéra dzigki wierze wiemy, ze w sobie zawieraja?
Méwitem, ze Pismo Swigte jest rzeczywistoscia teandryczna, tzn. Bosko-ludzka. Prawem kazdej rzeczywistosci
teandrycznej (jaka jest np. Chrystus i Koscidl) jest to, ze nie mozna odkry¢ w niej elementu boskiego, nie wychodzac od
ludzkiego. Nie mozna odkry¢ w Chrystusie Boskosci, nie odnoszac si¢ do Jego konkretnego czltowieczenstwa.

Ci, ktérzy w starozytno$ci twierdzili inaczej, popadli w doketyzm. Gardzac u Chrystusa Jego ciatem i ludzkimi
oznakami jako zwyktymi ,,pozorami" (dokein), zagubili takze jego rzeczywisto$¢ najgiebsza i na miejsce Boga
zyjacego, ktory statl si¢ czlowiekiem, wstawili swoja wymys$lona ide¢ Boga. Na tej samej zasadzie nie mozna odkry¢ w
Pismie Swigtym Ducha, nie wychodzac od litery, tzn. od konkretnej powloki ludzkiej, ktéra Stowo Boze przyjeto w
réznych ksiggach i natchnionych autorach. Nie mozna odkry¢ w nim znaczenia Boskiego, nie wychodzac od ludzkiego
znaczenia, tego, ktére zawarli ludzcy autorzy - Izajasz, Jeremiasz, Lukasz, Pawet itd.

W tym znajduje swoje petne wyjasnienie ogromny wysitek studiéw i badan, ktére dotycza ksiegi Pisma Swigtego.
Istnieje rzesza wiernych, ktérzy po$wigcaja cale swoje zycie po to, aby rzuci¢ §wiatto na problemy biblijne; problemy,
ktére dotycza samego tekstu Pisma Swietego, kontekstu historycznego i kulturalnego poszczegdlnych ksiag, réznych
rodzajow literackich, zrodet wewngtrznych i zewngtrznych Biblii, doktadnego znaczenia kazdego fragmentu... Braciom
tym nalezy si¢ od ludu chrzescijanskiego wielka wdzigczno$¢; kiedy otwieramy nasza Bibli¢, nawet nie zauwazajac
tego, pojmujemy w petni owoc ich trudu i ubogacamy si¢ nim.

Fundamentalizm nie jest jednak jedynym niebezpieczenstwem, ktére zagraza egzegezie biblijnej. Podawatem za
przyktad Chrystusa: wobec osoby Jezusa nie istniato tylko niebezpieczenstwo doketyzmu, tzn. pominigcia
cztowieczenstwa; istnialo takze niebezpieczenstwo zatrzymania si¢ na Nim, widzac w Nim tylko czlowieka i nie
odkrywajac Boskiego wymiaru Syna Bozego. Krétko mowiac, istniato niebezpieczenstwo ebionizmu. Dla ebionitow
(ktérzy byli judeochrzeécijanami) Jezus byt wielkim prorokiem, moze nawet najwigkszym z prorokéw, ale nikim wigce;j.
Ojcowie Kosciota nazwali ich ebionitami (od ebionim - ubodzy), wyrazajac w ten sposéb fakt, ze byli ubodzy w wiare.

Tak dzieje si¢ takze z Pismem Swictym. Istnieje ebionizm biblijny, tzn. ryzyko zatrzymania si¢ na literze i
traktowania Biblii jako wspanialej ksiggi, nawet najwspanialszej ksiggi ludzkosci, ale ksiggi tylko ludzkiej. Niestety,
popadamy w ryzyko zredukowania Pisma Swigtego do jednego tylko wymiaru. Rozbicie jednosci (teandrycznej) nie
zmierza dzisiaj w kierunku doketyzmu, ale w kierunku ebionizmu.

Kierkegaard napisat nastgpujace stowa, ktére po uptywie péitora wieku zachowujg w duzej czgsci swojq aktualnosc,
réwniez dla katolikéw: «Jak czyta si¢ Stowo Boze w chrzedcijanstwie? GdybySmy si¢ podzielili na dwie klasy, by nie
zagubi¢ si¢ w lesie pojedynczych przypadkéw, trzeba by powiedzie¢: Wigkszo$¢ nie czyta nigdy Stowa Bozego,
mniejszos$¢ czyta je w sposob bardziej lub mniej uczony, tzn. nie czyta Stowa Bozego, ale wpatruje si¢ w zwierciadto
(,,wpatrywac¢ si¢ w zwierciadto" oznacza zatrzyma¢ si¢ na problemach krytycznych, na literze Pisma Swietego). Albo
zeby powiedzie¢ t¢ sama rzecz innymi stowy: wigkszo$¢ uwaza Bibli¢ za ksiege przestarzata i odstawia ja na bok,
mniejszo$¢ uwaza ja za pismo antyczne o wyjatkowej warto$ci, oddajac si¢ jego studium ze zdumiewajaca gorliwoscia i
bystroscia umystu»’.

Wielu badaczy wyjasnia Biblig, §wiadomie uzywajac jedynie metody historyczno-krytycznej. Nie méwi¢ o
badaczach niewierzacych, dla ktérych byloby to normalne, ale o naukowcach, ktérzy uwazaja si¢ za wierzacych.
Sekularyzacja sacrum w zadnym wypadku nie objawila si¢ tak wyraZnie jak w sekularyzacji §wigtej Ksiggi. Chcie¢
poja¢ wyczerpujaco Pismo Swigte, studiujac je tylko przy uzyciu narzedzia, jakim jest analiza historyczo-filologiczna,
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to tak jakby chcie¢ odkry¢, czym jest Eucharystia, opierajac si¢ jedynie na analizie chemicznej hostii konsekrowane;j!
Analiza historyczno-krytyczna, nawet gdyby miala by¢ posunigta do najwyzszej doskonalo$ci, przedstawia w
rzeczywisto$ci dopiero pierwszy stopien poznania Biblii dotyczacy litery.

Jezus stwierdza uroczy$cie w Ewangelii, ze Abraham «widziat Jego dzien» (por. J 8,56), Zze Mojzesz «napisat o Nim»
(por. J 5,46), ze 1zajasz «widziatl Jego chwatg i méwil o Nim» (por. J 12,41), ze prorocy i psalmy, i wszystkie pisma
méwig o Nim (por. Lk 24,27.44; J 5,39), ale dzisiaj tzw. egzegeza naukowa waha si¢ moéwi¢ o Chrystusie, nie zauwaza
Go praktycznie w zadnym fragmencie Starego Testamentu albo przynajmniej lgka si¢ mowié, ze Go zauwaza, aby nie
zdyskredytowac si¢ ,,naukowo". Tylko pozornie te dwa naduzycia - hiperkrytycyzmu i fundamentalizmu - sa wobec
siebie przeciwstawne: maja wspolne to, ze zatrzymuja si¢ na literze, pomijajac Ducha.

Najwigkszym minusem egzegezy wyltacznie naukowej jest to, ze zmienia ona catkowicie relacje pomiedzy egzegeta
a Stowem Bozym. Aby zrozumie¢ znaczenie tego stwierdzenia, trzeba wzia¢ pod uwage, co wydarzylo si¢ na
plaszczyznie ogdlnej w teologii. Posiadamy obecnie dobre opracowania naukowe, ktére zrekonstruowaly rozwdj
znaczenia stowa ,.teologia” od poczatkéw az do naszych czaséw. Studia te jasno ukazaly ewolucjg i swego rodzaju
roztam, ktdry nastapil okoto wieku XII. Do tego momentu termin ,teologia" wskazywal na «pewien sposéb poznania
Boga i méwienia o Nim». Sposob ukierunkowany na uwielbienie, adoracjg, petne przyjecie Boga do wlasnego zycia.

Teologia byta widziana jako mqdrosé, jako taska i charyzmat. Tylko Duch Swiety, ktéry przenika glebokosci Boga -
mys$lano - moze nauczy¢ méwi¢ o Bogu. «Jesli jeste$ teologiem, bedziesz si¢ prawdziwie modlit, a jesli si¢ modlisz,
jeste$ prawdziwym teologiem» - méwit Ewagriusz’. Kiedy po raz pierwszy stowo , teologizowa¢" (theologeiri) pojawia
sie w jezyku chrzescijanskim, oznacza ono «glosi¢é w hymnach boskos¢ Chrystusa»®.

Poczawszy od XII w. teologia zyskuje nowe znaczenie: poznania harmonijnego i naukowego danych Objawienia,
racjonalnego wyjasnienia tego, co dotyczy religii chrzescijanskiej. Krotko méwiac, powstaje koncepcja teologii jako
nauki. W momencie, w ktorym nastgpowata ta przemiana, nie miata ona jeszcze w sobie nic szczeg6lnie rewolucyjnego.
Nie odrzucata bowiem owego religijnego elementu pokornego poddania si¢ Bogu, zwiazanego od zawsze z
dziatalnoscig teologiczna. Teologia byta kr6lowa nauk i na uniwersytetach uznawano jej prymat nad wszystkimi innymi
dyscyplinami. Mozna powiedzie¢, ze to ona ,ksztaltowata" inne nauki, i zreszta wszystkie nauki byly jeszcze wéwczas
pojmowane w kluczu sakralnym i religijnym.

Minus pojawit si¢ p6ézniej, kiedy zmienity si¢ relacje. Nauki wyzwolity si¢; nauka w pelni tego stowa znaczeniu stata
si¢ filozofia, a w konficu, w ostatnich wiekach, fizyka, dzisiaj biologia. W tym momencie to inne nauki nakladaja
niedostrzegalnie wiasny statut nauki na teologi¢. Jeden z postulatéw naukowosci dzisiaj to ten, ze naukowiec ma by¢
neutralny wobec przedmiotu swoich poszukiwan, a nawet ze ma go zdominowa¢ i opanowac. Kiedy chce si¢ wygtosi¢
pochwalg wobec jakiego$ naukowca, méwi sig¢, ze opanowal doskonale swdj przedmiot.

Lecz kiedy tg zasadg naukowa, skadinad majaca swoja wartosc, stosuje sig do teologii, natychmiast pojawia sig jej
nieadekwatno$¢. Jak mozna ,,zapanowac" nad Bogiem czy nad Pismem Swigtym? W tym jedynym przypadku przedmiot
jest ponad podmiotem i nie moze zosta¢ opanowany, nie mozna pozosta¢ neutralnym wobec niego.

To, co sw. Pawet w Liscie do Rzymian nazywa bezboznoscia, rzuca $§wiatlo takze na ten problem dotyczacy Pisma
Swigtego. O Pismie Swigtym tym bardziej nalezy powiedzieé to, co méwi si¢ o stworzeniu: to, co mozna dowiedzie¢ sig
o Bogu, jest w nim objawione, ukazane ludziom. Nie mozna wigc usprawiedliwi¢ tych, ktérzy badaja Pisma bez
oddawania chwatly i wdzigczno$ci Autorowi, a daja upust swoim wymystom i stawiaja stworzenie ponad Stworzycielem,
tzn. ich stworzenie, ich egzegezy i hermeneutyke ponad dzieto Stworzyciela, ktérym jest wtasnie Pismo Swigte (por. Rz
1,18).

Co powiedzielibySmy o filologach, ktérzy badaliby Zrddta Dantego, ich ewolucje, uktad tresci, zanim zostaty przez
niego przyjgte i przeksztalcone w Boskq komediq, 1 w koficu stwierdziliby, ze to jest rzecz wazniejsza i o wiele bardziej
powazna niz to, by czyta¢, smakowa¢, podziwia¢ i pozwoli¢ si¢ pochwyci¢ urokowi poezji, mocy natchnienia, krétko
moéwiac, formie koncowej wydobytej z tych materialéw? Co powiedzie¢ o badaczach, ktérzy uwazaliby, ze
zrekonstruowanie réznych form obecnych w historii Fausta, poczawszy od Marlowa do Goethego, albo stadiéw
ewolucji rodzaju symfonicznego obecnych w okresie przed Beethovenem to rzecz wazniejsza niz przeczytanie Fausta
lub wystuchanie Dziewigtej symfonii! Mato tego, ktorzy baliby si¢ da¢ ponies¢ sile tych dwéch arcydziel, Igkajac sig, ze
w takim wypadku nie zdotaliby wypeié¢ swojego obowiazku krytykdw? A jednak wiasnie to czyni si¢ od pewnego
czasu dzisiaj w niektérych srodowiskach z pismami natchnionymi przez Boga. Rzecza najwazniejsza stato si¢ to, by je
roztozy¢ i zrekonstruowac.

Jesli kto§ oczekuje, ze bedzie dotknigty przez stowo - zauwaza Kierkegaard - dopiero wtedy, gdy rozwiaze
wszystkie problemy zwiazane z tekstem, z wariantami, z réZnicami opinii u badaczy, nie doczeka si¢ tego nigdy. To
stanie si¢ nawet mechanizmem obronnym przed Stowem Bozym. Stowo Boze zostato dane po to, aby§ je wprowadzat w
zycie, a nie zeby$ ¢wiczy? si¢ na nim w egzegezie jego tajemnic. Panuje ,.inflacja hermeneutyki" i najgorsze jest to, ze

7Ewagriusz z Pontu, De oratione, 60 (PG 79, 1180).
8Por. Piccolo Labirinto, cyt. w Eusebio di Cesarea, Storia ecclesiastica, V, 28, 5.



wierzy sie, iz rzecza najwazniejsza w stosunku do Biblii jest hermeneutyka, a nie zycie’.

Konsekwencja tego wszystkiego jest zamknigcie si¢ i ,,zlozenie si¢" pism Ksiggi. Ponownie staje si¢ ona ksigga
.zapieczgtowana", ksigga ,,zakryta", poniewaz - méwi Sw. Pawet - ta zastona «zostaje zerwana w Chrystusie», kiedy
nastgpuje «nawrécenie ku Niemu», tzn. kiedy rozpoznaje sig na kartach Pisma Swigtego Chrystusa (por. 2 Kor 3,15-16).
Z Biblia dzieje sig tak, jak z niektérymi bardzo wrazliwymi ro§linami, ktére zamykaja swoje liscie, skoro tylko zostana
dotknigte przez jakie$§ obce ciato, albo jak z niektérymi muszlami, ktére zamykaja swoja skorupg, aby uchronié perle,
ktéra nosza wewnatrz. Perta Pisma Swiqtego jest Chrystus.

Inaczej nie mozna wyjasni¢ tak wielu kryzyséw wiary u badaczy Biblii. Kiedy pojawia si¢ pytanie o duchowa
oschlo$¢ panujaca w niektérych seminariach i miejscach formacji, szybko mozna odkry¢, ze jedna z gtéwnych przyczyn
jest spos6b, w jaki jest wyktadane w nich Pismo Swigte. Kosciét zyt i zyje z lektury duchowej Biblii; kiedy odetnie sig
ten kanat, ktory odzywia zycie religijne, gorliwo$¢, wiarg, wowczas wszystko usycha i marnieje. Nie rozumie si¢ juz
woéwczas liturgii, ktdra cata jest oparta na lekturze duchowej Pisma Swigtego, albo tez przezywa si¢ ja jako moment
oderwany od prawdziwej osobistej formacji, jako moment, ktéry zaprzecza temu, czego wczesniej nauczyto si¢ w klasie.

3. Duch daje zycie

Kiedy przez dtugi czas nie uzywa si¢ konczyny ciala, na przyktad stopy, konieczne jest potem, chcac powréci¢ do
formy, podda¢ t¢ konczyng rehabilitacji. Lud chrze$cijanski przez zbyt dtugi okres nie uzywat tej , konczyny" witalnej,
jaka jest Biblia i teraz ma potrzebg przywrdci¢ jej sprawno$c¢. Dla niektérych taka rehabilitacja polega na wzigciu do
reki Biblii i czytaniu jej, poniewaz moze nie zainteresowali si¢ nig jeszcze nigdy na serio i calo§ciowo. Dla innych,
ktérzy znaja ja i moze przez dlugi czas ja studiowali, taka rehabilitacja bgdzie polega¢ na ponownym przyzwyczajeniu
si¢ do owej lektury duchowej, ktéra przez calq epoke¢ patrystyczng i $redniowieczna stanowita pierwotne zrédto
madros$ci i duchowosci Kosciota.

Znakiem wielkiej nadziei jest to, ze wymég lektury duchowej Pisma Swigtego, opartej na wierze, zaczyna by¢ dzisiaj
odczuwany wtasnie przez niektérych najbardziej wybitnych egzegetéw. Jeden z nich napisat ostatnio: «Jest sprawa
pilna, aby wszyscy, ktérzy studiuja i interpretuja Pismo Swigte, zainteresowali si¢ na nowo egzegeza Ojcéw, by
ponownie odkry¢, obok swoich metod, ducha, ktéry ich ozywiat i glebokie uczucie, ktére inspirowalo ich egzegeze. W
ich szkole musimy nauczy¢ si¢ interpretowaé Pismo Swigte nie tylko z punktu widzenia krytycznego i historycznego, ale
w Kosciele i dla Kosciota» (I. de la Potterie). Ojciec Henri de Lubac, w znanym dziele na temat egzegezy
sredniowiecznej, ukazat spdjnosé, solidnos$¢ i nadzwyczajna owocnos¢ egzegezy duchowej, praktykowanej przez Ojcéw
starozytnych i $redniowiecznych.

Trzeba jednak powiedzie¢, ze Ojcowie nie czynia nic innego na tym polu, jak tylko aplikuja (uzywajac narzedzi
niedoskonatych, ktére wéwczas mieli do dyspozycji) czyste i proste nauczanie Nowego Testamentu. Innymi stowy, nie
sa inicjatorami, ale kontynuatorami tradycji, ktéra rozpoczeta si¢ w osobach Jana, Pawta i samego Jezusa. Oni nie tylko
praktykowali przez caly czas lekture duchowa Pisma Swigtego, tzn. lekture w odniesieniu do Chrystusa, ale takze
ukazali zasadno$¢ takiej lektury, stwierdzajac, ze wszystkie Pisma méwig o Chrystusie (por. J 5,39), ze w nich byt juz
«Duch Chrystusa», ktéry dziatal i méwil przez prorokéw (por. 1 P 1,11), ze wszystko w Starym Testamencie jest
méwione «na sposob alegorii», tzn. w odniesieniu do KoS$ciota (por. Ga 4,24), albo tez «ku pouczeniu nas» (1 Kor

10,11).

Lektura duchowa Biblii nie oznacza wigc lektury budujacej, mistycznej, subiektywnej albo, gorzej jeszcze,
fantazyjnej, w przeciwienstwie do lektury naukowej, ktéra bylaby obiektywna. Przeciwnie, jest to lektura najbardziej
obiektywna sposréd mozliwych, poniewaz opiera si¢ na Duchu Bozym, a nie na duchu ludzkim. Lektura subiektywna
Pisma Swigtego (oparta na wolnej analizie) rozszerzyla si¢ wtasnie wtedy, gdy zostata porzucona lektura duchowa i tam,
gdzie zaprzestano ja praktykowac.

Lektura duchowa jest wigc czyms$ precyzyjnym i obiektywnym; jest to lektura czyniona pod przewodnictwem albo w
$wietle Ducha Swigtego, ktéry natchnat Pismo Swigte. Opiera si¢ na wydarzeniu historycznym, tzn. na odkupienczym
akcie Chrystusa, ktéry przez swojq $mier¢ i zmartwychwstanie wypetnia plan zbawienia, realizuje wszystkie figury i
proroctwa, odslania wszystkie ukryte tajemnice i daje prawdziwy klucz do lektury catej Biblii. Apokalipsa wyraza to
wszystko w obrazie Baranka zabitego, ktéry bierze do reki ksigge i famie jej siedem pieczgci (por. Ap, 5,1).

Kto chciatby po Nim czyta¢ Pismo Swiete, pomijajac ten akt, przypominatby kogos, kto prébowatby czyta¢ partyture
muzyczng w kluczu ,.fa" po tym, jak kompozytor wprowadzit do fragmentu klucz ,,s0i": kazda pojedyncza nuta
wydawalaby wowczas falszywy dzwigk. Nowy Testament nazywa nowym kluczem «Ducha», a starym kluczem «literg»,
moéwiac, ze litera zabija, a Duch ozywia (2 Kor 3,6).

Przeciwstawia¢ sobie «litere» i «Ducha» nie oznacza przeciwstawia¢ Starego i Nowego Testamentu, jakby pierwszy
przedstawiat tylko litere, a drugi tylko Ducha. Oznacza raczej przeciwstawia¢ sobie dwa rézne sposoby czytania
zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu: sposéb, ktéry pomija Chrystusa i sposéb, ktéry ocenia wszystko w Swietle
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Chrystusa. Dlatego Ko$ciét moze widzie¢ warto$¢ w jednym i drugim Testamencie, poniewaz oba méwig o Chrystusie.

Lektura duchowa nadaje nawet Staremu Testamentowi nowa sit¢ i $wiatto, ktére wczesniej byly nieznane, a ktére
pojawiaja si¢ dopiero wtedy, gdy si¢ odkryje, Ze mowi on o czyms$ innym; ze poza znaczeniem dostownym i konkretnym
posiada on takze znaczenie symboliczne, ktére przekracza samo siebie. Innymi, bardziej tradycyjnymi stowy: w
momencie odkrycia, ze méwi on «przez alegori¢» (Ga 4,24).

Sw. Augustyn pisze: «Wszystko to, co si¢ nasuwa za posrednictwem symboli, dotyka i rozpala serce o wiele bardziej,
niz uczynitaby to sama prawda, gdyby zostala przedstawiona bez tajemniczej powloki obrazéw... Nasza wrazliwo$¢
trudno jest rozpali¢, dopdki zostaje ona zwigzana z rzeczywisto$cig czysto konkretna, ale jesli zostanie ukierunkowana
ku symbolom wzigtym ze $wiata cielesnego i stamtad przeniesiona na ptaszczyzng rzeczywistosci duchowych, na ktére
wskazuja owe symbole, nabiera zywotno$ci juz przez sam fakt tego przejScia i rozpala si¢ jeszcze bardziej jak
pochodnia w ruchu»'®.

Co$ podobnego dokonuje si¢ u chrzes$cijanina w momencie przej$cia od Nowego do Starego Testamentu, od
proroctwa do rzeczywisto$ci. W przejsciu tym umyst «rozpala si¢» jak pochodnia w ruchu. Opis cierpien Stugi
cierpiacego u Izajasza 53 posiada swoisty sposéb mowienia o megce Chrystusa, ktérego nie moze zastapi¢ zadna narracja
historyczna Ewangelii. Jezyk posredni - zaréwno symboliczny sakramentéw, jak i profetyczny Pisma Swigtego - jest, w
pewnym sensie, mniej wystawiony na wyczerpanie si¢, poniewaz méwi i nie méwi; bardziej niz stwierdzaé, sugeruje,
przywodzi na mysl, a zatem prowokuje za kazdym razem nowe poruszenie serca. Stary Testament nie jest zatem
pozbawiony mozliwosci lektury duchowej, ale przeciwnie, uprzywilejowany do maksimum. Kiedy §w. Pawet mowi:
Duch daje zycie, trzeba to rozumie¢, ze daje zycie takze literze, takze Staremu Testamentowi!

4. To, co Duch méwi do Kosciota

Lektura duchowa nie dotyczy jednak tylko Starego Testamentu; w innym sensie dotyczy takze Nowego Testamentu.
Réwniez on winien by¢ czytany w sposéb duchowy. Czyta¢ w sposéb duchowy Nowy Testament, oznacza czyta¢ go w
$wietle Ducha Swigtego danego Kosciotowi w dzien Pigédziesiatnicy, aby doprowadzié¢ go do catej prawdy, tzn. do
pelnego zrozumienia i realizacji Ewangelii.

Jezus sam wyjasnil, z géry, zwiazek migdzy swoim Stowem a Duchem, ktérego miat posta¢ (chociaz nie powinni§my
mysle¢, ze uczynit to w pojgciach doktadnie takich, jakich uzywa w tym wzgledzie w Ewangelii $w. Jana). Duch -
czytamy u Jana - «nauczy i przypomni» wszystko to, co Jezus powiedziat (por. J 14,25), tzn. pozwoli to zrozumieé¢
dogtebnie ze wszystkimi powigzaniami. On «nie bgdzie méwit od siebie», tzn. nie powie rzeczy nowych w stosunku do
tych, ktére powiedziat Jezus, ale -jak méwi sam Jezus - wezmie z mojego i wam objawi (J 16,13-15).

Jezus nie powiedziat wszystkiego otwarcie; byty kwestie, ktérych uczniowie nie potrafili jeszcze ,,unies¢". Duch
Swiety zostat postany, aby doprowadzi¢ uczniéw do petnej prawdy jeszcze nie osiagnigtej. Mozemy wiec powiedzieé,
ze lektura duchowa w pelnym tego stowa znaczeniu to ta, w ktérej Duch Swiety uczy czyta¢ Stary Testament w
odniesieniu do Jezusa i uczy czyta¢ Stary i Nowy Testament razem w odniesieniu do Kosciota.

W tym widaé, jak lektura duchowa integruje i przekracza lektur¢ naukowa. Lektura naukowa zna tylko jeden
kierunek: historyczny. Wyjasnia to, co nastgpuje potem w $wietle tego, co byto przedtem; wyjasnia Nowy Testament w
$wietle Starego, ktéry go poprzedza, i wyjasnia rzeczywistos¢ Kosciota w §wietle Nowego Testamentu. Spora czgsé
wysitku krytycznego wokét Pisma Swigtego polega na przedstawieniu nauczania Ewangelii w $wietle tradyciji
starotestamentalnych, egzegezy rabinistycznej itd. Krétko méwiac, polega na badaniu Zrédet (na tej zasadzie bazuje
Kittel i wiele innych pomocy biblijnych).

Lektura duchowa uznaje w petni warto$¢ tego kierunku poszukiwan, ale do niego dotacza inny, odwrotny. Polega on
na wyjasnieniu tego, co dokonato si¢ przedtem, w Swietle tego, co nastgpuje potem; na wyjasnieniu proroctwa w §wietle
jego realizacji, Starego Testamentu w §wietle Nowego i Nowego Testamentu w §wietle Tradycji Kosciota. Dopiero po
tym, jak Bdg zrealizowat swoj plan, rozumie si¢ sens tego, co wczesniej przygotowat i zapowiedzial. W odniesieniu do
tego lektura duchowa Biblii znajduje szczegdlne potwierdzenie w zasadzie hermeneutycznej «historii wydarzen»
Gadamera (Wirkungsgeschichte), wedtug ktorej, aby zrozumie¢ tekst, trzeba wzia¢ pod uwage skutki, ktére spowodowat
w historii, wchodzac w nia i dialogujac z nig .

To, jak méwilem, nie dotyczy tylko przejscia od Starego Testamentu do Nowego, ale rowniez przej$cia od Nowego
Testamentu do Kosciota, poniewaz dopiero w $wietle tego, co Duch realizuje w Kosciele, odkrywa si¢ stopniowo
nieskonczone mozliwosci i zwiazki stowa z misterium Chrystusa. Tradycja jest jak wielka skrzynia rezonansowa Pisma
Swigtego. Czym bytaby wiolonczela, w ktérej bytyby tylko struny, ktére drgaja, a nie bytoby owej cudownej wklgstosci
w drewnie - odpowiednio dobranym, wysuszonym i wygtadzonym - w ktérej dzwigk, mozna powiedzieé¢, przybiera
realny ksztalt? Czym bytaby Piesn nad Pie$niami czytana tak po prostu, jak jest zawarta w kodeksach biblijnych, bez
owego echa, ktérego nabrata w liturgii i duchowosci KoSciota, stosowanego raz do samego Kosciota, innym razem do
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Maryi, a czasem do duszy zakochanej w Bogu?

Jesli kazde drzewo - jak méwi Jezus - rozpoznaje si¢ po jego owocach, to tez Stowa Bozego nie mozna w pelni
poznaé, nie zobaczywszy wpierw owocéw, ktére zrodzito. Studiowaé Pismo Swigte w $wietle Tradycji to troche tak, jak
poznawa¢ drzewo po jego owocach. Dlatego Orygenes mowit, ze «sens duchowy to ten, ktéry Duch nadaje
Kosciotowi»'%. Utozsamia si¢ on z lektura eklezjalna albo nawet z sama Tradycja, jesli rozumiemy przez nia nie tylko
uroczyste deklaracje Magisterium (ktére dotycza zreszta niewielu tekstow biblijnych), ale takze do$wiadczenie
doktryny i §wigtosci, w ktére Stowo Boze na nowo si¢ wciela i jest wyjasniane w ciagu wiekow za wspodldziataniem
Ducha Swigtego.

Potrzeba nie tyle, aby lektura duchowa zajeta miejsce aktualnej egzegezy naukowej, powracajac mechanicznie do
egzegezy Ojcéw, ile raczej, aby nowa lektura duchowa byta w zgodzie z ogromnym progresem poczynionym przez
studium , litery". Krétko moéwiac, lektura, ktéra miataby natchnienie i wiar¢ Ojcéw, a jednocze$nie solidno$¢ oraz
powagg aktualnej wiedzy biblijne;j.

5. Duch, ktory wieje z czterech wiatrow

Wobec stosu wyschnigtych kos$ci, prorok Ezechiel ustyszat pytanie: «Czy kosci te powrdca znowu do zycia?» (Ez
37,3). To samo pytanie stawiamy sobie my dzisiaj: Czy egzegeza wyjatowiona przez nadmiar filologii bedzie mogta
odnalez¢ zapat i zycie, ktére miala w innych momentach historii Ludu Bozego? Ojciec de Lubac, po dlugich studiach
egzegezy chrzescijanskiej, konczy raczej z dystansem, méwiac, ze «nam wspodtczesnym brakuje warunkéw, aby mdc
wskrzesi¢ taka lektur¢ duchowa jak u Ojcédw. Brakuje nam tej wiary pelnej zrywu, tego poczucia pehni i jednosci, ktéra
mieli oni; dlatego, przy tym braku ducha, z ktérego pochodzilo to wszystko, chcie¢ nasladowac dzisiaj ich odwagg,
bytoby wystawianiem siebie prawie na profanacje» . Jednak nie zamyka on catkowicie bramy nadziei i méwi, ze «jesli
chce sig odnalez¢ dzisiaj co$ z tego, czym byla w pierwszych wiekach Kosciota duchowa interpretacja Pisma Swigtego,
potrzeba przede wszystkim wzbudzi¢ ruch duchowy*".

Po kilku dziesigcioleciach, z Soborem Watykanskim II pomigdzy, wydaje mi sig, ze stowa te byly prorockie. Ow
«ruch duchowy», 6w «zryw» zaczat powstawaé, ale nie dlatego, ze zaprogramowali lub przewidzieli go ludzie, lecz
dlatego, ze Duch Swiety zaczat na nowo wiaé nieoczekiwanie z czterech wiatréw na wyschte kosci. Wraz z ponownym
pojawieniem si¢ charyzmatow mozna jednoczesnie zauwazy¢ pojawienie si¢ duchowej lektury Biblii, i to jest rOwniez
jeden z najbardziej wybornych owocéw Ducha Swigtego.

Uczestniczac w spotkaniach biblijnych i modlitewnych, jestem czasem zdumiony, kiedy stysz¢ refleksje nad Stowem
Bozym analogiczne do tych, ktére czynili w swoim czasie Orygenes, Augustyn, Grzegorz Wielki, chociaz
wypowiedziane jezykiem o wiele prostszym. Stowa o §wiatyni, o «namiocie Dawida», o Jerozolimie zburzonej i
odbudowanej po powrocie z niewoli, sa stosowane z calg prostota i kompetencja do Kosciota, do Maryi, do wlasnej
wspdlnoty albo do wtasnego zycia osobistego. To, co zostalo opowiedziane o osobach Starego Testamentu, prowadzi do
refleksji, przez analogi¢ lub przez antytezg, o Jezusie, a to, co zostalo powiedziane o Jezusie, jest stosowane i
aktualizowane w odniesieniu do Kosciota i do pojedynczego wierzacego.

Wiele watpliwo$ci wobec duchowej lektury Biblii rodzi si¢ z tego, ze nie bierze si¢ pod uwagg réznicy pomigdzy
wyjasnieniem a zastosowaniem. W lekturze duchowej bardziej niz chg¢ wyjasnienia tekstu, przypisujac mu sens inny niz
mial autor natchniony, chodzi zasadniczo o zastosowanie lub aktualizacje tekstu. Widzimy to juz w Nowym Testamencie
wobec stéw Jezusa. Czasami mozna zauwazy¢, ze ta sama przypowies¢ Chrystusa znajduje rézne zastosowania u
Synoptykéw, w zaleznosci od potrzeb i probleméw wspdlnoty, do ktérej kazdy z nich pisze.

Zastosowania Ojcéw oraz dzisiejsze nie maja oczywiscie charakteru kanonicznego wobec zastosowan pierwotnych,
ale proces, ktéry prowadzi do nich, jest ten sam i opiera si¢ na fakcie, ze Stowa Boze nie sa stowami martwymi, do
«zakonserwowania w oliwie» - powiedziatby Pegy. Sa to stowa «zywe» i «aktywne», zdolne do uwolnienia ukrytych
znaczen i potencjalno$ci w odpowiedzi na nowe pytania i sytuacje. Jest to konsekwencja tego, co nazwalem
«natchnieniem aktywnym» Pisma Swigtego, to znaczy faktu, Ze nie jest ono tylko «natchnione przez Ducha», ale tez
«tchnie Ducha»; i czyni to nieustannie, jesli czytane jest z wiara. «Pismo Swigte - powiedzial §w. Grzegorz Wielki -
cum legentibus crescit, wzrasta z tymi, ktérzy je czytaja»'. Wzrasta, pozostajac nietkniete.

Chciatbym zakonczy¢ modlitwa, ktéra ustyszatem kiedy$ u pewnej kobiety po przeczytaniu fragmentu o Eliaszu,
ktéry wznoszac si¢ do nieba, pozostawil Elizeuszowi dwie trzecie swojego ducha. Jest to przyktad lektury duchowej w
znaczeniu, ktéry powyzej wyjasnitem: «Dzigkujg, Jezu, ze wstgpujac do nieba, nie zostawile§ nam tylko dwodch trzecich
swojego Ducha, ale catego Ducha! Dzigkuje, ze nie zostawiles Go tylko jednemu uczniowi, ale wszystkim ludziom!».
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